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TEOLOGIA RELIGII A TEOLOGIA FUNDAMENTALNA
REFLEKSJA METODOLOGICZNO-PEDAGOGICZNA

I. RELACJA TEOLOGII DO NAUK O RELIGII JAKO PROBLEM
AKADEMICKI - PROBA SZKICU HISTORYCZNEGO!

Rozpocznijmy od prostej konstatacji: oczywista dzisiaj zbitka pojec¢ ,teo-
logia religii” naszym praszczurom wydawalaby sie co najmniej dziwna. Dla-
czego? Dobrze to wida¢ na przykladzie Maxa Miillera (zm. 1900), uwaza-
nego za tworce akademickiego religioznawstwa. ,Jesli kto§ — mawial on
- zna jedna religie, nie zna zadnej” (Wer eine Religion kennt, kennt keine).
Ta jedna religia to oczywiscie chrzescijanstwo. Miillerowi chodzito o ze-
rwanie zwigzku religioznawstwa z teologig, o przeciwstawienie jej nauko-
wego badania religii.

W takiej wlasnie atmosferze w latach 70. XIX w. zaczelo si¢ wyodreb-
nianie religioznawstwa jako oddzielnej dyscypliny akademickiej. Pierwsza
katedra religioznawstwa (der religionswissenschaftliche Lehrstuhl) zostata
utworzona w 1873 r. w Genewie, nastepna — w tym samym roku - na Uni-
wersytecie w Bostonie, a kolejne (w 1876 r.) w Amsterdamie, Gronin-
gen, Leiden i Utrechcie. Te niderlandzkie katedry powstawaly z przejecia

Ks. prof. dr hab. HENRYK SEWERYNIAK - wykladowca teologii fundamen-
talnej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; cztonek
Zarzadu Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce.

! W opracowaniu tego zagadnienia korzystalem z pozycji: K. Hock. Einfiihrung
in die Religionswissenschaft. Darmstadt 2002 s. 163-178.
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przez panstwo katedr teologicznych. W podobny sposéb w 1885 r. zostaly
utworzone katedry sciences des religions w Paryzu i Strasburgu. Ze wzgle-
du na dominujace wtedy we Francji prady laickie katedry te od poczatku
znajdowaly si¢ poza wydzialami teologicznymi, ktore zresztg wkrotce zli-
kwidowano.

Ciekawe, ze w Niemczech pierwsza katedra religioznawstwa powstata
dopiero w 1910 r. Opdznienie to faczy si¢ z wplywowa dzialalnoscig Adolfa
von Harnacka, ktéry w swojej stynnej mowie rektorskiej z 1901 r. stwierdzil,
niejako odpowiadajac Miillerowi: ,,Kto nie zna tej jednej religii (tj. chrzes-
cijanstwa), ten nie zna zadnej; i kto zna t¢ jedna w jej rozwoju historycz-
nym, ten zna wszystkie”. Mozna sie domysla¢, ze Harnack chcial przeszko-
dzi¢ przeksztalcaniu katedr teologicznych w religioznawcze. Jednak przy
okazji wylat dziecko z kapiela: odmoéwil katedrom religioznawstwa prawa
istnienia w obrebie wydzialéw teologicznych. Skutek byl taki, ze Religion-
swissenschaft wywedrowala na wydzialy filozoficzne, a potem na wydzia-
ty nauk historycznych i spotecznych?.

Z krytyka Harnacka wystapila religionsgeschichtliche Schule. Na przy-
kiad Jean Reville, francuski przedstawiciel tej szkoly, w tym samym 1901 r.
zwrdcil uwage, ze rozwoj chrzescijanstwa, zaréwno w dziejach, jak i wspot-
cze$nie, dokonuje sie poprzez spotkanie i konfrontacje z religiami niechrzes-
cijanskimi i dlatego uwzglednianie studiéw historii religii jest rzecza pod-
stawowa dla studiéw teologicznych. Najwybitniejszym przedstawicielem
religionsgeschichtliche Schule byt w Niemczech Ernst Troeltsch (zm. 1923).
Postulowal on zasadnicza przebudowe (Umbildung) teologii, by byta ona
zorientowana na praktyczne chrzescijanstwo i kulture, otwarta na na-
uki religioznawcze. Przy dokladnej analizie nietrudno jednak dostrzec,
ze u podstaw jego programu znalazl si¢ cel teologiczny: uzasadnienie praw-
dy chrzescijanstwa w kontekscie powszechnych dziejow religii. Chodzilo
wigc o opisanie istoty chrzescijanstwa na drodze poréwnania z innymi re-
ligiami; o uzasadnienie - w ramach odnowionej apologetyki - chrzescijan-
skiego roszczenia prawdy w kontekscie roszczen innych religii.

> Dodajmy, ze w czasach narodowego socjalizmu Religionswissenschaft spotka-
ta si¢ z duzym poparciem, hitlerowcy bowiem widzieli w niej mozliwo$¢ wsparcia
swoich idei rasowych.
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Po I wojnie $wiatowej mys$l Troeltscha spotkala sie z reakcja teolo-
gii dialektycznej. Jej przedstawiciele (Karl Barth, Rudolf Bultmann, Emil
Brunner) kfadli nacisk na naukowos¢ teologii, ale jej naukowa wyjatkowos¢
widzieli w tym, Ze wychodzi ona od aktu wiary. Prawdziwe, pelne pozna-
nie Boga jest dostepne tylko dzigki objawieniu w osobie Jezusa Chrystusa,
na ktore czlowiek wierzacy odpowiada wiarg. Inny charakter maja religie
bedace daremna préoba dosiegniecia Boga, wyrazem pychy cztowieka i kul-
tem bozkéw. Nie mogg one by¢ przedmiotem teologii. Wptywowa teologia
dialektyczna przyczynita sie do tego, ze religioznawstwo zostato zmargi-
nalizowane przez wydzialy teologiczne i znalazlo si¢ na innych. Teologia
i nauki o religii rozwijaly si¢ niezaleznie od siebie. Jesli na wydzialach teo-
logii czyms si¢ interesowano, to religiami starozytnymi jako kontekstem
dla badan biblijnych.

Jednakze taki stan rzeczy niost ze soba kolejne niebezpieczenstwo: ze teo-
logia oddali si¢ od innych nauk. Dlatego Gerhard Sauter, Wolthart Pan-
nenberg i Carl Heinz Ratschow zacz¢li na nowo poszukiwac¢ zwiazkéw obu
dyscyplin. Ten ostatni oczekiwal od teologii religii dokladnej ekspertyzy
wlasciwosci poszczegolnych religii i roznic migdzy nimi, aby na tej pod-
stawie mdc wypracowac specificum chrzescijanskiego rozumienia zbawie-
nia i jego skutkéw dla ludzkiego zycia.

Zatrzymajmy si¢ na tym. Wydaje sie, ze z naszego przegladu mozna
wyprowadzi¢ dwa wnioski. Po pierwsze, miejsce naukowej refleksji nad re-
ligiami na wydziatach teologicznych zawsze bylo skazone polemika (czesto
ideologia), a bynajmniej stanowilo przedmiot ozywionej dyskusji. Po dru-
gie, mozna wskaza¢ trzy modele ,,akademickich” relacji religioznaw-
stwa i teologii:

1) model dwoch dyscyplin catkowicie odrebnych;

2) model, w ktérym religioznawstwo miesci sie w obrebie teologii, sta-
nowiac jej czesé;

3) model dwdch zachodzacych na siebie kregdw, z pewnym wspdlnym
obszarem zainteresowan, wiecej: punktem zapalnym (Brennpunkt), kto-
rym jest doswiadczenie czlowieka - otwartego na Transcendencje i po-
szukujacego zbawienia.

Sprawa jest zatem wyjatkowo trudna. Komplikuje si¢ ona jeszcze bar-
dziej, gdy w latach 60. minionego wieku rodzi si¢ teologia religii.
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II. TEOLOGIA RELIGII - SZKIC METODOLOGICZNY?

Za prekursora teologii religii uznaje si¢ Heinza Roberta Schlettego
(Die Religionen als Thema der Theologie, Freiburg 1964). Vladimir Bou-
blik opublikowal natomiast studium Teologia delle religioni (1973). Za nimi
poszli nastepni teologowie, w tym najwybitniejsi (katolicy: Jacques Dupuis,
Paul F. Knitter, Hans Kiing, Karl Rahner, Raimond Panikkar, bp Zygmunt
Pawlowicz, Marian Rusecki, Eugeniusz Sakowicz, Gustave Thils, Hans Wal-
denfels, Henryk Zimon; protestanci: Karl Barth, Wolthart Pannenberg,
John Hick), tak ze dzisiaj problematyka ta, nie przestajac by¢ tematem
aktualnym, ,goracym”, zdaje si¢ istotnie stanowi¢ o§ nowej dyscypliny. Po-
jawiaja si¢ juz pierwsze opracowania metodologiczne, niektore bardzo wy-
sokiej proby. Oto ich najbardziej podstawowe wyniki:

1. Przyjmuje sig, ze teologia religii jest proba namystu nad innymi
religiami i wierzeniami religijnymi z pozycji wlasnej religii, wlasne-
go wyznania, a nawet wlasnej tradycji teologicznej (azjatyckiej, potudnio-
woamerykanskiej, afrykanskiej). Co przynagla do jej tworzenia? Po pierw-
sze - spotkanie z bogactwem religii $wiata. Uczciwie my$lacy chrzeécijanin
nie moze nie postawic¢ sobie pytan: Czy w planach Bozych te religie nie maja
zadnego znaczenia? Czy nie pozostaja w zbawczej relacji z dzielem Jezusa
Chrystusa? Po drugie — potrzeba dialogu. Kosciot zdaje sobie sprawe z tego,
ze istotg Ewangelii jest dialog w prawdzie, prowadzony z zachowaniem wtasnej
tozsamosci. Po trzecie - indyferentyzm. Wyznawcy wielu religii u§wiadamia-
ja sobie w sytuacji postepujacego zobojetnienia wspolne zadanie - ukazywac
»pionowe” wymiary ludzkiej egzystencji i ksztaltowa¢ w tej wlasnie perspek-
tywie relacje miedzyludzkie. Po czwarte — sekularystyczno-estetyczny sposob
patrzenia na religie. Indyferentyzm wywoluje tendencje do widzenia w reli-
giach obiektow kulturowych: ryty, §wigtynie, obyczaje staja si¢ rodzajem tury-
stycznych ciekawostek i poglebionego, acz zimnego, dyskursu intelektualnego,
ktéry nie niesie ze sobg zadnego zobowigzania do nawrdcenia, do zaangazowa-
nia sie. Po piate — propaganda. ,Potezne nurty antyewangelizacyjne” (Jan
Pawel II) traktujg religie historyczne jako gtéwne zrédla agresji, fundamen-

? Por. Le scienze della religione oggi. Red. C. CANTONE. Roma 1981; A. BRONK.
Nauka wobec religii. Lublin 1996 s. 129-136; tenze. Nauki o religii. Religia w Swiecie
wspotczesnym. Red. H. ZimoxX. Lublin 2001 s. 23-52.
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talizmu, zacofania, chociaz w swoich publikatorach staraja si¢ zachowa¢ po-
stawe szacunku dla Tajemnicy, dla mglistego sacrum, dla postawy milosier-
dzia i cierpienia Jezusa czy Mahatmy Gandhiego. Po széste — konfrontacja.
Zdeformowane lub blednie uformowane spojrzenie na inne religie moze ne-
gatywnie wplywac na pokoj w swiecie, prowadzi¢ do gwaltowych akcji prze-
ciwko wyznawcom tych religii. U podloza tzw. wojen religijnych czy czystek
etnicznych stoja zwykle politycy czy wojskowi, wykorzystujacy je do swoich
niecnych celéw. Teologia religii ma obowigzek ksztaltowaé zaréwno pozy-
tywny wizerunek wyznawcy innej religii, jak i wskazywa¢ bezwzgledny im-
peratyw pokojowej koegzystencji religii i narodéw. To wszystko powinno
zobowigzywaé nasze Koscioly, a takze religie - cho¢ trzeba tutaj by¢ rea-
lista — do podjecia problemu ich doktrynalnego i praktycznego podejscia
do innych religii. Dlaczego powiedzialem: ,,powinno”, ,trzeba tutaj by¢
realista”? Bowiem bardziej znaczace prace nad tymi zagadnieniami, poza
tradycja europejska, sa nadal wyjatkiem. A zatem cho¢ teoretycznie moz-
na sobie wyobrazi¢ tyle typow teologii religii, ile jest religii i typoéw teolo-
gii, to praktycznie do niedawna byla ona uprawiana wylacznie w ramach
chrzescijanstwa.

2. W Polsce przywyklismy juz calo$¢ nauk o religii okresla¢ mianem
religiologii. W polskiej Ratio studiorum, obowiazujacej w seminariach du-
chownych, nazwg tg okresla sie dawne religioznawstwo czy filozofie religii,
wykladane na drugim roku studiéw. Przez religiologi¢ rozumiemy dziedzi-
ne badan interdyscyplinarnych skladajacych si¢ z licznych, metodologicz-
nie autonomicznych nauk o wlasnym przedmiocie formalnym. Ich istnienie
jest uzasadnione zlozonoscia zjawisk religijnych (fakty religii), ich wzajem-
nymi zwigzkami, wieloscia metod i aspektow, pod ktorych katem mozna
je bada¢. W ramach religiologii wyroéznia sie: nauki religioznawcze (religio-
znawstwo), nauki filozoficzne o religii (filozofia/-e religii) i interesujacg nas
tu szczegdlnie teologie /e religii.

3. W ramach naszych rozwazan interesuje nas katolicka teologia religii.

»Odwolujac sie do doswiadczenia wiary — stwierdza Boublik - proponuje
ona interpretacje religii w §wietle stowa Bozego i w perspektywie historii zba-
wienia, ktdorej Chrystus jest poczatkiem (Alfa) i koricem (Omega)™. Jej zada-
nie polega na stworzeniu na bazie Objawienia chrzescijanskiego, zawartego

* V. BousLIk. Teologia delle religioni. Roma 1972 s. 41.

— 187 —



Ks. HENRYK SEWERYNIAK

w stowie Bozym i interpretowanego w $wietle zywej tradycji Kosciota, her-
meneutyki religii jako takiej i religii (1. mn.) jako wielkich tradycji wspétczes-
nego $wiata. Cel katolickiej teologii religii dobrze opisuje przestanie XIII Ze-
brania Zwigzku Teologow Indii (1989): ,,Pragniemy wyrazi¢, co oznacza dla
nas wielo$¢ religii, ktére spotykamy kazdego dnia naszego zycia w Indiach;
spotykamy jako wierzacy, jako ludzie, ktérzy czuja si¢ dotknieci i zbudowani
nieomylng tajemnicy zycia. Kiedy dostrzegamy znaki Absolutnej Obecnosci
réwniez w zyciu naszych braci i siostr, ktérzy wokot nas wyznaja rozmaite re-
ligie, pytamy si¢ w $wietle samoobjawiajacej si¢ Prawdy Bozej, co winnismy
stwierdzi¢ w przedmiocie tych religii i jak powinnismy zrozumie¢ celowo$¢
i sens cudownej réznorodnosci religii wokot nas, jej role i funkcje w reali-
zacji zbawienia™. Jeszcze inaczej swoisto$¢ katolickiej teologii religii opisat
Hans Waldenfels: ,,Chodzi o to, aby$my patrzyli na inne religie z naszej
perspektywy, a jednoczesnie z ich punktu widzenia na naszg wtasng dro-
ge, wytyczong przez Jezusa Chrystusa™.

4. Swiadomie dopuszczona niejednoznaczno$¢ dopetniacza , religii” w na-
zwie tej dyscypliny (L. p. czy l. mn.?) przynajmniej w jezyku polskim wskazu-
je, ze mozna méwi¢ o dwoch jej typach. Teologia religii szuka w miare sze-
rokiego okreslenia religii, pomocnego w badaniu tej rzeczywistosci (np. na
terenie nauk psychologicznych i socjologicznych) oraz pozwalajacego odgra-
niczy¢ ja od sekt czy obszaréw quasi-religijnych’. Podejmuje ona problem
genezy religii. Zajmuje si¢ (w $wietle wiary chrzescijanskiej) powszechnym
doswiadczeniem religijnym ludzkosci, w szczegdlnosci za§ doswiadczeniem
objawienia (o$wiecenia), wiary (wierzen), zobowigzania moralnego, modli-
twy i sposobu rozumienia wspélnoty wierzacych. Poniewaz jednak doswiad-
czenie religijne konkretyzuje si¢ w historii, w tradycjach religijnych, to dzisiaj
staramy si¢ uprawiac przede wszystkim teologie religii (I. mn.). Bada ona

> Cyt. za: J. Dupuis. Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux.
Paris 1997 s. 23.

¢ Por. H. WALDENFELS. Chrystus a religie. Krakow 2004 s. 25.

7 Z punktu widzenia teologii katolickiej religia jest sSwiadomym i osobistym
odniesieniem osoby ludzkiej do Swietego, ktéremu cztowiek oddaje si¢ przez ado-
racje i stuzbe bliznim, ujmujac $wiat jako stworzenie, Zycie jako dar, zto moralne
jako grzech wymagajacy nawrdcenia i otwierajac sie w ten sposob (Swiadomie lub
nie§wiadomie) mocg Ducha na zbawienie w Chrystusie i wspdlnote dzieci Bozych
z Ojcem.
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rozmaite religie i tradycje religijne w relacji do Jezusa Chrystusa i Ko$cio-
ta, prowadzac refleksje nad ich znaczeniem w Bozym planie i dziejach zba-
wienia. Wypracowuje tez zasady dialogu i wspoldziatania Kosciota i religii
$wiata w zakresie troski o pokdj, obrony zycia i zmagania z réznymi forma-
mi niesprawiedliwosci spofecznej.

III. RELACJA DO TEOLOGII FUNDAMENTALNE]

Szczegolna sytuacja metodologiczna chrzescijanskiej teologii religii —
twierdzi Andrzej Bronk - polega na tym, ze jest ona zarazem nauka religiolo-
giczng (ze wzgledu na przedmiot badania i nawigzywanie do wynikéw nauk
religioznawczych) i teologiczng (bada religie lub religie metoda teologiczna,
tj. z punktu widzenia Objawienia chrzescijaniskiego). Wyrazem podwdjnego
charakteru jest taczne uzywanie metod oraz kategorii religioznawczych i teo-
logicznych. Stara si¢ ona swobodnie korzysta¢ z wynikéw empirycznych nauk
o religii, rozpatrujac je w $wietle Objawienia. Co to oznacza? To, ze chociaz
teologie religii zalicza si¢ do nauk religiologicznych, chociaz zajmuje si¢ ona
religiami i ma roszczenia do naukowosci, to jednak w sensie metodologicz-
nym nie jest ona naukg religioznawczg. Zajmuje sie ona bowiem tymi reli-
giami w aspekcie darowania si¢ Boga cztowiekowi w Jezusie Chrystusie jako
jedynym Posredniku i Odkupicielu®.

Czy jednak mozna ten przedmiot formalny teologii religii okresli¢ jesz-
cze lepiej? Mozna. Zawiera si¢ w nim z pewnoscia moment hermeneutyczny:
zinterpretowac i zrozumie¢ wielo$¢ religii i ich zbawcze roszczenie w relacji
do wydarzenia Chrystusowego. Jest tez w nim obecny moment apologijny
- ukaza¢ wiarygodno$¢ przestania chrzescijanskiego w relacji do przestan
innych religii. W takim ujeciu teologia religii jawi si¢ jako dyscyplina bliska
teologii fundamentalnej. Nic wiec dziwnego, ze uprawiali ja i uprawiaja teolo-
gowie fundamentalni. Z pewnoscig zatem obszary obu dyscyplin nie sg dwo-
ma oddzielnymi kregami. Krag teologii religii nie zamyka si¢ takze zupelnie
w kregu teologii fundamentalnej - teologia religii zdaje si¢ rozwija¢ w sposob

8 Por. M. Naro. Il metodo teologico e la teologia delle religioni. W: Teologia delle
religioni. La questione del metodo. Red. M. CROCCIATA. Roma 2006 s. 13-34.
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coraz bardziej samodzielny. Pozostaje zatem relacja dwdch kregdw o wspol-
nym punkcie przyciggania, ktérym jest darowanie si¢ Boga w Jezusie Chry-
stusie i wizja czlowieka - capax Dei.

Nie zmienia tego takze rozwdj pluralistycznej teologii religii. Usiluje
ona, jak si¢ wydaje, przekroczy¢ teologie ,,dopelnienia”, obecng w licznych
tekstach Vaticanum II, i pyta¢ dokladniej o sens drég rozmaitych religii,
wiodacych do Boga. Jej zalozenie jest wiec takze — przynajmniej w wy-
daniach ortodoksyjnych® - zgodne z tym, o czym tu méwimy: szuka ona
tego sensu w obrebie jedynego planu zbawczego, zrealizowanego w Chry-
stusie. Mowi sie dzisiaj rowniez o teologii miedzyreligijnej, przedsta-
wionej od strony metodologicznej w najnowszej ksigzce Claude’a Geffrego
Od wiezy Babel do Pigcdziesigtnicy (De Babel a Pentecote). Chodzi w niej
o powazne potraktowanie pryncypium dialogu miedzyreligijnego: pozostajac
wiernym prawdzie swojej religii, spotka¢ innego w jego odrebnosci, uszano-
wac jego roszczenie do prawdy wiasnej religii, przyjac jego rozumienie religii.
Jaka jest prawda religii chrzescijanskiej wedtug Geftrego? Taka, ze nie prze-
staje ona glosi¢ rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie jako Glowie, nie
absolutyzujac samej siebie, swojej postaci historycznej™.

Czy oznacza to, ze teologia fundamentalna - przy zalozeniu, ze teologia
religii bedzie nadal sie rozwija¢ - powinna zrezygnowac ze swojego tradycyj-
nego traktatu De religione (Demonstratio religiosa)? Jest faktem (powtarzam
swoja starg teze), ze nie udalo si¢ jej w dobie posoborowej doglebne prze-
myslenie traktatu demonstratio religiosa. W zwigzku z utrata tozsamo-
$ci przez dotychczasowa apologetyke doszto wtedy do przejecia wielu kla-
sycznych tematdw teologicznofundamentalnych przez dogmatyke i filozofig
Boga. Z zakresu demonstratio religiosa, pierwszego traktatu klasycznych
podrecznikéw apologetyki, teodycea przejela zagadnienie argumentacji
na rzecz istnienia Boga. Tam, gdzie powaznie przejeto si¢ religiologia jako
dyscypling teologiczna, objeta ona sprawe objawienia i zbawienia na ob-
szarze innych religii, a takze uzasadnienia dialogu miedzyreligijnego. Ten
proces nie jest jednak nieodwracalny'.

® W przeciwienstwie do innych autoréw uwazam, ze takie istniejg. Zaliczam
do nich np. prace J. Dupuis’a.
12 C. GEFeRE. Od wiezy Babel do Pigédziesigtnicy. Paryz 2006 s. 137-143.
' Por. M. Ruseck1. Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Lublin 1994 s. 173-176.
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IV. ZADANIE METODOLOGICZNE: PRZYWRACANIE
DEMONSTRATIO RELIGIOSA

Co mogloby by¢ znaczace w teologicznofundamentalnym przywraca-
niu traktatu Demonstratio religiosa?

Po pierwsze, odejscie od klasycznej konstrukcji dzialow teologii fun-
damentalnej, tj. od wedréwki od tego, co ,najdalsze” wierze chrzescijan-
skiej, az do jej ekspresji w Kosciele katolickim (demonstratio religiosa, de-
monstratio christiana, demonstratio catholica). By¢ moze dopiero na koncu,
juz po ukazaniu wiarygodnosci oredzia chrzescijanskiego - trzeba umiej-
scawia¢ klasyczng problematyke homo capax Dei. Co pozwala mi ustysze¢
to oredzie? Nie tylko rozum, ale takze wiara jest odpowiedzig mojego ,,prag-
ne” na Boskie ,,pragne”; ze zyje w horyzoncie convivence intime z Bogiem.
Wyraza ja biblijne odniesienie do obrazu Bozego, augustynskie capax Dei
i inquietum cor, fenomenologiczna refleksja nad autotranscendencja, ,ot-
wartoscig na $wiat”, ,,zaufaniem podstawowym”.

Po drugie, uswiadomienie sobie, ze wiarygodnosci, prawdziwosci
chrzescijanistwa nie wykazemy bez rzetelnej komparatystyki religii. Waz-
ne jednak, zeby:

1) byla to apologia hermeneutyczna, polegajaca na rozumieniu rdznic,
a nie ich niwelowaniu czy negowaniu;

2) czerpala ona z rzetelnych konkluzji nauk religioznawczych: historii
religii, antropologii, lingwistyki, socjologii i psychologii;

3) poréwnywac ideal wtasnej religii z praktyka w pozostalych religiach,
wypowiedzi teologdw chrzescijanskich z wiarg ludowa u innych itp.;

4) poréwnywac poszczegdlne segmenty religii, a nie religie jako takie;

5) bra¢ pod uwage réznice pomiedzy religia nauczang i religia prze-
Zywana.

Oto przyklad takiego poréwnania przeprowadzonego w obrebie jed-
nej z koncowych jednostek tematycznych wykladu teologii fundamental-
nej Kosciot i swiat religii — islam.

1. Dziedzictwo przeszlosci

Dzieje spotkan chrzescijanstwa i islamu to nie tylko historia wojen czy
aktow terroryzmu. Gdy w czasie wedrowki ludéw na Zachodzie niemal

— 191 —



Ks. HENRYK SEWERYNIAK

utracono spuscizne klasycznej filozofii greckiej, zachowali ja i przekazali
chrzes$cijanom Arabowie. Z muzulmanami spotykat sie $w. Franciszek
z Asyzu. W Regule (1221) zapisal on m.in.: ,Bracia wyruszajacy na misje
moga w dwojaki sposéb duchowo wedrowa¢ pomiedzy [muzulmanami]. Je-
den sposob polega na tym, Ze nie zaczynaja sporu czy ki6tni, lecz ze wzgledu
«na wole Bozg poddani sg kazdemu ludzkiemu stworzeniu» (1P 2, 13) i wy-
znaja, ze s3 chrzescijanami”. W ten wiasnie sposob bl. Karol de Foucauld
(zm. 1916) usilowal wraz ze swymi bra¢mi zy¢ po chrzescijansku w $wie-
cie islamu. Wysilek ten podejmuja takze, pomimo bezposredniego zagro-
zenia zycia, trapi$ci w Maroku i Algierii, jak i polskie siostry karmelitaniki
w klasztorze zalozonym przez bt. Mari¢ od Jezusa Ukrzyzowanego (Mala
Arabke, Miriam Baouardy) w Betlejem'. Wielkie §wiadectwo glebokie-
go zrozumienia potrzeby dialogu katolicko-muzulmanskiego pozostawit
w swoim stynnym testamencie o. Christian de Chergé, opat klasztoru trapi-
stow w Tibhirine, porwany, a nastepnie zamordowany wraz z sze$cioma
wspotbra¢mi (21 V 1996): ,,Nie potrafie zyczy¢ sobie $mierci. Wyznanie tego
wydaje mi si¢ wazne. W istocie bowiem nie wiem, jak mogtbym sie cie-
szy¢, ze nardd, ktory kocham, zostanie oskarzony o zamordowanie mnie.
Zbyt wysoka to cena za to, co by¢ moze nazwa «faska meczenstwar. Za-
placi ja bowiem Algierczyk. Zbyt wysoka, kimkolwiek bedzie, szczegdlnie
jesli bedzie przekonany, ze dziala w wiernosci temu, co uwaza za islam.
Znam nienawis¢, z ktérg mozna traktowaé Algierczykéw. Znam tez kary-
katuralne formy islamu, ktére sa natchnieniem pewnego typu islamizmu.
Jest rzecza zbyt tatwa uspokoi¢ swoje sumienie, utozsamiajac te droge re-
ligijng z integryzmem ekstremistéw. (...). Ufam, zZe wystarczajaco poka-
zywalem wszystkim, co zawdzieczam islamowi, odnajdujac w nim czgsto
owa przewodnig ni¢ Ewangelii, ktorg poznalem na kolanach matki, mego
pierwszego Kosciola, wlasnie tu, w Algierii, juz wtedy w poszanowaniu
wiary muzulmanskie;j”.

2. Etapy i formy dialogu dzisiaj

Takze Urzad Nauczycielski Kosciola podejmuje dzisiaj wysitki w celu
zblizenia obu religii. Cho¢ w sferze praktycznej zblizenie to dokonywato sie

12 Drugi sposob to ten - napisat $w. Franciszek w Regule- ze kiedy widzg, ze sie
to Panu podoba, glosza Stowo Boze”.
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juz wezesniej (por. pigkna dzialalno$¢ nuncjusza Angelo Giuseppe Roncalliego
- bt. Jana XXIII - w Konstantynopolu), oficjalnie rozpoczeto si¢ stosunkowo
pdzno. Wystarczy bowiem przypomniec, ze pierwsza urzedowa wypowie-
dzig Kosciota na temat islamu byla deklaracja Nostra aetate (3). W 1985 r.
Jan Pawet II i krol Hassan II (uwazany przez muzulmanéw za potomka
Mahometa i przywodce sunnitéw) wymienili znak pokoju, podkreslajac
przy tym, ze jest wiele wspdlnych cech w obu wielkich religiach. Nastep-
nie papiez, nawigzujac do deklaracji Nostra aetate, powiedzial do 80 tysigcy
miodych muzulmanéw na stadionie w Casablance: ,,Chrzescijanie i muzul-
manie! Wiele razy w przeszlosci wzajemnie si¢ nie rozumielismy i czasem
ze sobg walczyliSmy czy to w polemikach, czy to na wojnach. Dzisiaj wie-
rz¢, ze Bdg wzywa nas, aby$smy to zmienili. Musimy si¢ wzajemnie powaza¢
i zachgcac przez dobre uczynki na drodze do Boga”. Nadto od ponad 30 lat
Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego wysyla oredzie do muzulma-
now z okazji $wigta Id al-Fitr i wielu muzulmandw przyjmuje ten gest jako
znak wzrastajacej przyjazni miedzy katolicyzmem i islamem. W ostatnich
latach Rada ta ustanowila takze Komitet Lacznosci z migdzynarodowymi
organizacjami islamskimi i z uniwersytetem al-Azhar w Egipcie.

3. Przestanki dialogu

Jakie sg gtéwne przestanki doktrynalne dialogu Kosciota z islamem?

- Islam zawiera pierwiastki prawdy i uswiecenia, ktére moga inspirowac
do wejscia na droge zbawienia Chrystusowego. ,,Plan zbawienia - stwierdza
si¢ w konstytucji o Kosciele — obejmuje takze i tych, ktérzy uznaja Stwo-
rzyciela, wérdd nich zas przede wszystkim muzulmanéw; oni bowiem, wy-
znajac, ze zachowujg wiare Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedynego
i milosiernego, ktory sadzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny” (16).

- Sposréd pigciu filaréw trzy: modlitwa, jalmuzna i post znajduja
uznanie w nauce Vaticanum II jako zasadnicze wartosci zycia religijnego,
wspdlne islamowi i katolicyzmowi. Deklaracja o stosunku Kosciota do re-
ligii niechrzescijanskich we wspomnianej pierwszej oficjalnej wypowiedzi
podkresla, ze ,muzulmanie cenig Zycie moralne i oddaja Bogu cze$¢ gtow-
nie przez modlitwe, jalmuzny i post” (3). ,Zaréwno chrzescijanie, jak i mu-
zulmanie - proklamowal Jan Pawel IT w meczecie w Damaszku w 2001 r.
- zgadzajg sie, ze spotkanie z Bogiem w modlitwie jest niezbednym pokar-
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mem naszych dusz, bez ktérego nasze serce usycha, a nasza wola nie dazy
do dobra, lecz ulega ztu” (2).

- Islam zawiera elementy wielkiej tradycji biblijnej, z czcig odnosi sie
do Jezusa, szanuje Maryje. ,Kroczac droga zycia ku niebieskiemu przezna-
czeniu - moéwil dalej Jan Pawet IT w Damaszku - chrzescijanie czujg blisko$¢
Maryi, Matki Jezusa; takze islam czci Maryje i pozdrawia ja jako «wybra-
na sposrod wszystkich kobiet §wiata» (Koran, III, 46). Dziewica z Nazaretu,
Pani z Saidnaja, nauczyla nas, ze Bég broni pokornych i «rozproszyl pysz-
nigcych si¢ zamystami serc swoich» (Lk 1, 51)”.

- Mahomet w swym zyciu niewatpliwie dawatl §wiadectwo o Bogu je-
dynym, byl cztowiekiem wiary i rozwinietej duchowosci, potrafit pozostaé
wielkodusznym w godzinie zwyciestwa, przypominal o obowigzku pomo-
cy wdowom i sierotom.

4. Podstawowy punkt krytyczny - redukcja Objawienia

Islam i jego zalozyciel przynosza ze soba jednak powazng ambiwalen-
cje: stabo wlaczone elementy innych religii, a nadto ludzkie stabosci i grzech
oraz rozwijanie swoich pogladéw na zasadzie prostej negacji prawd chrzes-
cijanskich. Istote tej ambiwalencji Jan Pawet IT ukazuje w ksiazce Przekro-
czy¢ prég nadziei: ,Dla kazdego, kto znajac Stary i Nowy Testament, czy-
ta z kolei Koran, staje si¢ rzeczg jasng, ze dokonal si¢ w nim jaki$ proces
redukcji Bozego Objawienia. Nie mozna nie dostrzec tego, co Bog sam
o sobie powiedzial, naprzéd w Starym Testamencie przez prorokow, a osta-
tecznie w Nowym Testamencie przez swojego Syna. Cale to bogactwo sa-
moobjawienia si¢ Boga, ktore stanowi dziedzictwo Starego i Nowego Przy-
mierza, zostalo w jakis sposob w islamie odsuniete na bok™.

5. Roznica w rozumieniu Boga

Whprawdzie islam - jak pokazalismy - niekiedy przedstawia Allaha jako
Boga bardzo bliskiego, obdarza Go najpigkniejszymi imionami, jakie zna
ludzki jezyk, ,ale ostatecznie — podkresla dalej Jan Pawel II - jest to Bég
pozaswiatowy, Bog, ktory pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy Em-
manuelem, Bogiem z nami”. Dzieje si¢ tak dlatego, Ze w przekonaniu isla-
mu nieskonczony, §wiety Bog nie moze objawi¢, da¢ siebie — objawia On
wylacznie swoje stowo, wole.
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6. Odrzucenie idei zbawczego posrednictwa

Islam zacheca do zycia Bozego i zbawienia, nie jest jednak ,,religia od-
kupienia. Nie ma w nim miejsca dla krzyza i zmartwychwstania, chociaz
jest wspomniany Jezus, ale jedynie jako prorok przygotowujacy na przyj-
$cie ostatecznego proroka — Mahometa. Wspominana jest takze Maryja,
Jego dziewicza Matka. Ale tylko tyle. Nie ma calego dramatu odkupienia”.
Zachodzi jeszcze inna, zasadnicza réznica pomiedzy Jezusem a innymi za-
tozycielami religii, posréd nich za$ z Mahometem: gdyby Jezus ,,byl tylko
«medrcem» jak Sokrates, gdyby byt «prorokiem» jak Mahomet, gdyby byt
«o$wieconym» jak Budda - nie bylby z pewnoscig tym, kim jest. Jest zas
jedynym posrednikiem pomiedzy Bogiem i ludZmi”.

7. Brak zrozumienia dla Kazania na gorze i krzyza

Z ,redukcja Bozego Objawienia” (w sensie braku zrozumienia dla Boga,
darujacej si¢ Milosci) taczy sie brak zrozumienia dla Kazania na gorze
i krzyza. Koran nie ukrywa, ze Mahomet byt podstepny, prowadzit wojny,
uciekat sie do przemocy, popetnial zabojstwa, a po $mierci Chadidzy miat
13 zon i byl panem wielkiego haremu. ,Jego zycie - zauwaza abp Henryk
Teissier, metropolita Algieru - przypomina nam raczej czasy Salomona
niz tekst ewangelicznych blogostawienstw”. Grzech jest obecny réwniez
w chrzescijanstwie, ale nie dotyka on Chrystusa i Jego Objawienia. Gdy
chrzescijanie glosza przemoc, nie wolno im powola¢ si¢ na Chrystusa -
Boga milosci i pojednania. Natomiast wyznawcy islamu moga w analogicz-
nych sytuacjach powotac si¢ na Mahometa.

8. Radykalna negacja wiary w Tréjce Swieta

Podstawowgq réznicg miedzy islamem a chrzescijanstwem jest chrzes-
cijaniska wiara w Tréjce Swieta (por. Sura 4, 171) — konsekwencja pelni Ob-
jawienia w Chrystusie. Islam rozwinat swoja nauke o Bogu w opozycji
do chrzescijanstwa. Przywolajmy jeszcze raz kluczowy fragment ksigzki
Przekroczy¢ prog nadziei: ,,(...) przez to, ze [Chrystus] Boga nazwal swo-
im Ojcem, Ze tego Boga tak bardzo objawial soba, iz zaczeto odnosi¢ wra-
zenie, ze za bardzo [zblizyt si¢ do cztowieka]! W pewnym sensie czlowiek
juz nie maogt tej bliskosci wytrzymac i zaczeto protestowac. Ten wielki pro-
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test nazywa sie naprzod Synagoga, a potem Islamem (...). W pewnym sen-
sie stusznie wiec mozna moéwi¢, ze Bog za bardzo odstonil sie cztowiekowi
w tym, co jest najbardziej Boskie, co jest Jego wewnetrznym zyciem; odsto-
nil si¢ w swej Tajemnicy”. Chrzescijanstwo, jak wida¢, jest sSwiadome dra-
matyzmu prawdy o Tréjcy Swietej. Podkresla jej sens jako misterium, a za-
razem jako objawienia wewnetrznego zycia w jedynym Bogu. Czy mozna
zrozumie¢ Jezusa bez Jego tajemniczego Abba?

9. Niezastosowanie krytyki historyczno-literackiej do Koranu

Staboscig islamu jest m.in. niezastosowanie do Koranu krytyki histo-
ryczno-literackiej. Ujawnilaby ona zalezno$¢ ksiegi od judaizmu i chrzes-
cijanstwa, a nawet literatury apokryficznej i pogladéw gnostyckich. Prob-
lemem jest obecnos¢ w Koranie twierdzen catkowicie przeciwstawnych:
jeden werset mowi, ze nie ma przymusu w sprawach religijnych, inne na-
woluja, aby atakowac tych, ktérzy sa przeciwni Bogu i Jego prorokowi. Is-
lamscy badacze wprawdzie rozrézniaja wersety koraniczne, ktére maja
warto$¢ absolutng, od zasad, ktdére s3 uwarunkowane historycznie. Nigdy
jednak nie dokonano tego w sposob systematyczny i kompletny - jak za-
uwaza Samir Khalil Samir SL

10. W obliczu terroryzmu

Wystarczy wspomnie¢ kilka dat: 11 wrze$nia 2001 — Nowy Jork, 11 kwiet-
nia 2004 - Madryt, 7 lipca 2005 - Londyn, nie zapominajac o Afganistanie,
Iraku, czy tragedii P6tnocnej i Srodkowej Afryki... Wielu zastanawia sie,
czy nie mial racji Samuel Huntington, ktéry zapowiadal, ze po ,zderzeniu”
nacjonalizmoéw, ktore charakteryzowalo caty XIX w., po ,zderzeniu” ideo-
logii XX w., w XXI w. przyjdzie - jeszcze bardziej naznaczone przemoca
- ,zderzenie” cywilizacji. Te wlasnie teze, uzupelniona przekonaniem
o defetyzmie Zachodu, glosita Oriana Fallaci, wybitna wloska dziennikar-
ka i pisarka (zm. 2006). Wyrazala ona najbardziej czarne mysli Europej-
czykéw. Twierdzila, ze cho¢ muzulmanie czgsto maja obywatelstwo fran-
cuskie, niemieckie czy angielskie, to nie chcg sta¢ si¢ integralng czescia
dziejow i kultury tych krajow. Twierdzi, Ze terroryzm islamski jest ucie-
lesnieniem globalnej ofensywy zwanej Revival Islam, majacej na celu
zniszczenie zaréwno chrzescijanstwa, jak i §wieckiej kultury Zachodu.
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Fallaci zarzucala Janowi Pawtowi II i Benedyktowi XVI naiwng wiare,
ze muzulmanie zgodza si¢ na dialog z chrzescijanami. Przypominala,
ze ze $ledztwa przeprowadzonego po zamachach w Londynie przez
»Daily Telegraph” wynika, ze 24% angielskich muzulmanéw odnosi si¢
z sympatia do motywow znajdujacych sie u podstaw zamachoéw z 7 lip-
ca 2005 r.; 32% utrzymuje, Ze ,muzulmanie powinni potozy¢ kres de-
kadenckiej cywilizacji Zachodu™; 14% wyznaje, Ze nie ma poczucia obo-
wigzku powiadomienia policji o tym, ze jest przygotowywany zamach,
a jeszcze mniej, gdy imam podzega do $wietej wojny. Problemy sa realne
i rodza si¢ nie tylko ze ztego rozumienia islamu, ale takze z przyzwolenia
Koranu i Mahometa do uzywania przemocy. Czy Fallaci zdawala sobie
jednak sprawe z tego, ze wielu tradycyjnych muzulmandéw europejskich
(w Bosni, Hercegowinie, Polsce) przez wieki zyto w prawdziwym poko-
ju? Czy nie utozsamiala ona wszystkich muzulmanéw z terrorystami?
Mustafa Ceri¢, mufti Bosni i Hercegowiny, wystosowal do Europejczy-
kow podczas VI Zjazdu Gnieznienskiego apel: ,,(...) nie wincie kazde-
go muzulmanina przez kolejne dziesie¢ wiekéw za to, co stalo sie¢ w No-
wym Jorku, Madrycie i Londynie, tak jak przez dziesie¢ wiekdéw winiliscie
Zydéw za ukrzyzowanie Chrystusa”. Warto pamietaé tez o wypowiedzi
Benedykta XVI z 20 lipca 2005 r., po ataku na Londyn. Papiez nie zgodzil
sie wtedy z tezg, ze terroryzm o podlozu muzulmanskim to rodzaj woj-
ny religii - islamu z chrzescijanstwem. Autorami atakéw - przypomniatl
Ojciec Swiety — s3 male grupy fanatykéw. I dodal, ze o ile terroryzm jest ir-
racjonalny i zamkniety na dialog, to wytrwaly dialog miedzy religiami
monoteistycznymi jest zaproszeniem do porzucenia terroryzmu.

11. Problem asymetrii dialogu

Muzulmanie coraz bardziej domagaja sie tolerancji w krajach tradycyjnie
chrzescijanskich. Chodzi im gtéwnie o zezwolenia na budowe meczetéw, moz-
liwo$¢ obchodzenia wlasnych $wiat i odbywania rytualnych modlitw w trak-
cie pracy, o prawo do rytualnego uboju itp. W swych zadaniach posuwaja si¢
tak daleko, ze np. we Francji zabrania si¢ dziewczetom muzulmanskim bra-
nia udzialu w zajeciach wychowania fizycznego. Z drugiej strony wiadomo,
ze kraje o tradycji islamskiej sg kraricowo nietolerancyjne wobec mniejszosci
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chrzescijanskich. Nie mozna odptacaé ztem za zlo i warunkowac jednej nie-
tolerancji druga. Szanujac prawa mniejszosci muzutmanskich, nalezy zdecy-
dowanie domagac si¢ takiego samego poszanowania praw chrzescijan.

12. Sprawa partnera dialogu

W islamie nie ma najwyzszego autorytetu. Gdy w 1934 r. Ataturk zlikwi-
dowat kalifat, islam pozostat ,,bez gtowy” (Samir Khalil Samir SI). Podejmo-
wane s3 proby, aby te funkcje (droga kalifatu kordobskiego) przejal suttan
marokanski (por. spotkanie Jana Pawta II z Hassanem I w 1978 r.), Arabia
Saudyjska lub kairski uniwersytet Al-Azhar. Praktycznie nie udaje si¢ tego
zrealizowac. Ciagle powraca wiec problem, z kim prowadzi¢ dialog.

V. ZADANIE METODOLOGICZNE:
WLACZENIE DO SEMINARYJNEGO WYKLADU
Z RELIGIOLOGII ELEMENTOW TEOLOGII RELIGII

Polskie Ratio studiorum w zbyt malym stopniu uwzglednia elementy teo-
logii religii. Studenci licznych instytutéw polskich wydzialéw teologicz-
nych i seminariéw duchownych nie tylko nie slysza o zbawieniu ludzi zy-
jacych poza Kosciolem, o stosunku Kosciola do reinkarnacji, o gléwnych
elementach dialogu z judaizmem czy islamem, o sekularyzacji, ale nie maja
nawet rzetelnego wykladu z historii i gléwnych zasad wielkich religii $wia-
ta oraz dialogu Kosciofa z nimi. W postulowanej tu religiologii chodzito-
by zatem o wykazywanie:

I) jak dos$wiadczenie chrzescijaniskie pozwala nam rozumie¢ inne reli-
gie wspolczesnego $wiata i otwiera na dialog z nimi;

IT) jak do$wiadczenie chrzescijanskie pozwala spojrze¢ na wspélne re-
ligiom do$wiadczenia wszechmocy, wszechwiedzy Boskiej, objawienia,
modlitwy i zbawienia;

ITI) jak refleksja nad innymi religiami prowadzi nas do odkrycia i uka-
zania specyfiki chrzescijanstwa.

Mozna by do tak rozumianej religiologii wiaczy¢ nastepujace jednost-
ki tematyczne:
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1) religioznawstwo i religiologia, etnologia, psychologia, socjologia (socjolo-
gizm i psychologizm) oraz teologia religii;
2) etymologiczne i strukturalne okreslenia religii;
3) fenomenologia religii: geneza, istota, gtéwni przedstawiciele; fenomeno-
logiczne okreslenia religii;
4) proby definiowania religii od strony funkgji, definicja w teologii religii;
5) przyrodniczo-gnozeologiczne i psychologizujace ujecia genezy religii
iich krytyka;
6) ewolucjonizm religioznawczy: fetyszyzm, animizm, manizm, magia i ma-
gizm - oméwienie i krytyka;
7) geneza, program, rezultaty i korekta szkoty kulturowo-historycznej;
8) filozoficzna i teologiczna refleksja nad geneza religii: zarys problemu, dwa
przyklady refleksji, wnioski;
9) dzieje judaizmu ,,pobiblijnego”;
10) problem tozsamosci zydowskiej:
a) judaizm reformowany;
b) wczesny ruch ortodoksyjny;
¢) judaizm zsekularyzowany;
d) judaizm konserwatywny;
11) geneza ruchu syjonistycznego — powstanie panstwa Izrael i jego losy (do
dnia dzisiejszego);
12) istota wiary zydowskiej: erez Israel (kto jest Zydem?), pojecie Boga, wy-
znanie wiary, prymat Tory, mesjanizm, etyka, $wieta, eschatologia;
13) antysemityzm - szoa — odpowiedz wspolczesnego Kosciota;
14) stosunek chrzesdcijanstwa do judaizmu:
a) w Nowym Testamencie;
b) przez stulecia;
¢) w dziataniach Jana Pawla II i Stolicy Apostolskiej;
d) najwazniejsze elementy wspodlczesnej teologii Izraela;
15) Zydzi w Polsce: dzieje; problemy dialogu dzisiaj; propozycje pastoralne;
16) Mahomet - zycie, dziefo i jego ocena z punktu widzenia chrzescijanstwa;
17) Koran - geneza, uklad, znaczenie w Zyciu islamu; interpretacja wybranej
sury;
18) Jezus, Maryja i chrzescijanie wedlug Koranu; islam a chrzeécijanstwo;
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19) zasadnicze elementy wiary muzuimanskiej:
a) obraz Boga;
b) aniofowie i inne duchy;
¢) antropologia;
d) eschatologia (problem posrednictwa);
e) moralnos$¢;
f) duchowos¢;

20) pie¢ filaréw islamu;

21) projekt spoleczny islamu, podzialy w islamie, fundamentalizm, islam
a chrzescijanstwo;

22) hinduizm: geneza, objawienie, tradycja, guru (Gandhi), jednos¢ i wielo$¢,
Brahman i atman, béstwa osobowe;

23) hinduizm: dharma (guny, warny, etapy zycia, karman, wartosci, joga,
moksza);

24) hinduizm a chrzescijanistwo (zob. Nostra aetate);

25) buddyzm: zycie Buddy - cztery szlachetne prawdy;

26) buddyzm: filozofia czy religia? A-teizm buddyjski w $wietle interpretacji
Przekroczyc prég nadziei Jana Pawla II (nirwana, etyka buddyjska);

27) hinajana (terawada), mahajana, lamaizm, zen;

28) Budda a Chrystus — buddyzm a chrzescijanstwo;

29) sekty: definicja, podzial, przyczyny wzrostu zainteresowania, oddzialy-
wanie duszpasterskie;

30) $wiadkowie Jehowy, mormoni, Hare Kriszna, scjentologia;

31) reinkarnacja: pojecie, formy i przyczyny wzrostu zainteresowania;

32) wiara w reinkarnacje a wiara w Zmartwychwstanie;

33) zbawienie osob nienalezacych do Ko$ciota: podstawy tezy Extra Ecclesiam
nulla salus oraz pogladéw moéwiacych o mozliwosci zbawienia pogan
w Pi$mie Swietym i nauczaniu Kosciota;

34) zbawienie osob nienalezacych do Kosciofa: nauczanie II Soboru Waty-
kanskiego (zwlaszcza KK 13-16) i wspolczesnej teologii religii.

Uprawianie tak rozumianej dyscypliny w seminariach i w ramach pod-
stawowych studiow teologicznych jest dzisiaj palaca potrzebs. ,,Zadaniem
teologii — stwierdza Eugeniusz Sakowicz - jest ukazanie specyfiki wiary
chrzeécijanskiej na tle innych religii. Rozwinmy to stwierdzenie. Swiat
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wspolczesny charakteryzuje si¢ wieloscig $wiatopogladéw, kultur, a zatem
réwniez postaw i stylow zycia. Coraz cze¢sciej mowi si¢ o pluralizmie religij-
nym. Po$réd réznych religii doby wspolczesnej chrzescijanstwo jest jedy-
na w swoim rodzaju, a zatem wyjatkowa, oryginalna. Zalozycielem religii
Chrystusowej jest sam Bog. Wszechmogacy, wszechpotezny, pelen dobra,
prawdy i pigkna Trdjjedyny Bog ukazal ludziom Milos¢ milosierng. Dru-
ga Osoba Boska - Syn Bozy wszedl w histori¢ ludzkosci, w codziennosé,
w czlowieczg niedole, w przestrzen bélu egzystencjalnego, cierpienia, po-
czucia winy i rozpaczy. Odpowiedzig czlowieka na niczym nieograniczong
Milos¢ Boga - Stworcy, Odkupiciela i Uswieciciela - jest wiara chrzescijan-
ska. Jej specyfika staje sie wyrazna i bardziej «czytelna» w kontekscie in-
nych religii™.

B E. SakowIcz. Religioznawstwo - przewodnik tematyczny. Lublin 2005 s. 25.
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